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 صخلملا

العصرٌن الأموي سعى هذا البحث إلى رصد حٌادي ؼٌر منحاز لظاهرة عرفت طرٌمها إلى عالم الأدب فً 

والعباسً وهً ظاهرة اللامعٌارٌة ، التً تجلَّت فً اتجاهٌن رئٌسٌن: أحدهما اتجاه عابث ماجن وآخر جاد 

 هادؾ.

وهذا الاتجاهان ٌدلان على العفوٌة فً الاتجاه العابث وعلى الوعً السٌاسً الجماهٌري فً الاتجاه الجاد 

 الهادؾ.

 للتارٌخ.أما الحكم الأخلالً بشؤنهما فمترون 

 الكلمات المفتاحية: اللامعيارية، اللامعيارية الاجتماعية، اللامعيارية الدينية، اللامعيارية الهادفة.

 

Abstract: 

This research sought to provide an impartial and unbiased observation 

of a phenomenon that found its way into the world of literature during the 

Umayyad and Abbasid periods, namely It is a phenomenon of  Anomie, 

This manifested itself in two main directions, one frivolous and immoral, 

and the other serious and purposeful. 

These two trends indicate spontaneity in the frivolous trend and mass 

political awareness in the serious, purposeful trend. 

The moral judgment on them is left to history. 
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 المقدمة:

(، هً:" كلمة فرنسٌة تشٌر إلى حالة من انهٌار البناء الثمافً، وتظهر  anomieاللامعٌارٌة أو الأنومٌا )

الروابط بٌن المعاٌٌر والأهداؾ الثمافٌة،  وبٌن المدرات الاجتماعٌة عند الأفراد بصفة خاصة عندما تنحل 

للمٌام بسلون ٌتسك معها، ولهذا فإنَّ الأنومٌة هً الحالة الممابلة للتضامن الاجتماعً، فإذا كان التماسن 

لفوضى وانعدام الأمن الاجتماعً ٌشٌر إلى نوع من التكامل الأٌدٌولوجً الجماعً، فإنَّ الأنومٌة هً حالة ا

 ."(ٔ)وفمدان المعاٌٌر

وٌعود الفضل فً إرساء هذا المصطلح لعالم الاجتماع إمٌل دور كهاٌم، ولاسٌما فً كتابه )الانتحار( الذي 

الانتحار الأنومً أو  -ٖالانتحار الأنانً -ٕالانتحار الإٌثاري  -ٔلسم أنواع الانتحار على ثلاثة ألسام: 

 . (ٕ)وي اللامعٌاري أو الفوض

فاللامعٌارٌة أو الأنومٌا بحسب رأي دور كهاٌم ترجع إلى" التنظٌم الاجتماعً لرؼبات الفرد وطموحاته، 

فحٌث تزداد درجة اللامعٌارٌة أو )فمدان المعاٌٌر( فً المجتمع ، تزداد عواطؾ الأفراد، وطموحاتهم، 

 . " (ٖ)ورؼباتهم إلى الحد الذي ٌعجزون فٌه عن إشباعها

 ." (ٗ)الة اجتماعٌة تعُبَّر عن تفسخ المعانً والمٌم على الرؼم من أنَّ لها عوالب على الأفرادوهً " ح

أما روبرت كٌنػ مٌرتون، فمدّم تعدٌلاً مهماً على مفهوم اللامعٌارٌة الذي وضعه إمٌل دوركهاٌم، إذ ٌمول: 

تجة عن انفصالات موضعٌة ما بٌن بؤن اللامعٌارٌة لٌست بالضرورة أنموذجاً للانهٌار بل ٌمكن أنْ تكون نا

 . (٘)المٌم الاجتماعٌة واسعة التبنً ووسائل تحمٌمها 

وٌرى كرٌػ كالهون أنَّ مفهوم اللامعٌارٌة، الذي ٌشٌر عمومًا إلى مشاعر العزلة، ٌتشابن مع مفهومً 

 .  (ٙ)الاؼتراب النفسً والمجتمعً

والاؼتراب النفسً، ولكنها صلة هشة؛ لأن ولا شن فً صحة الصلة الربطة بٌن مفهومً اللامعٌارٌة 

اللامعٌارٌة أوسع دائرة من الاؼتراب الذي ٌمثل حالةً لٌست نامٌة، أما اللامعٌارٌة فإنّ سمة النماء 

 والدٌمومة ؼالبةٌ علٌها ، إذ إن فٌها ؼاٌات واهدافاً ٌسعى مرٌدوها أو معتنموها إلى تحمٌمها .

ؼتراب النفسً والمجتمعً مثملاً بالجوانب النفسٌة أكثر من الجوانب وخلال هذا المفهوم، ٌكون مفهوم الا

 .  (7)الاجتماعٌة، بعكس اللامعٌارٌة التً تمُثلِّ حالة اجتماعٌة أكثر منها نفسٌة 

ا علماء النفس فإنّ ما لالوه فً اللامعٌارٌة ٌوحً بحالة ضٌاع واسع، ٌعمّ المجتمعات، إذ ٌتفمون مع ما  أمَّ

كهاٌم( حول الأنومٌا )ؼٌاب التنظٌم(، معتمدٌن أن اللامعٌارٌة هً: حالة المجتمع الذي تكون طرحه )دور 

فٌه المواعد الأخلالٌة والحمولٌة والالتصادٌة، لد ضعفت، فهً ؼٌر متماسكة أو أنَّها متنالضة بحٌث إنَّ 

 .  (8)الأفراد لا ٌعلمون أي سلون ٌتبنوّن 

ودها ، هً نفً كل تضامن. إنَّها تنطوي على وضع لا ٌمكن فٌه أن وٌعدُّون هذه الظاهرة فً ألصى حد

  . (9)ٌتفاعل الأشخاص ولا ٌكونوا )النحن( الملازم لكل حٌاة اجتماعٌة 
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بل هً " حالة ٌوجد فٌها تنالض بٌن نسٌج الأدوار الاجتماعٌة ومنظومة التولعات من الدور؛ وفٌها الأفراد 

ً لوجه لا ٌتماس مون المٌم نفسها، والمعاٌٌر، والأنماط، والرموز، ولهذا السبب حٌاتهم الاجتماعٌون وجها

الاجتماعٌة تتضمَّن ضرباً من اختلال الانسجام بٌن ؼاٌاتهم الأساسٌة والوسائل الموضوعة  فً متناول الٌد 

 ." (ٓٔ) لتحمٌمها

 : (ٔٔ)ولد حددوا الأسباب الرئٌسة  للأنومٌا بالآتً 

 ركاتهما السكانٌة.التمدم العلمً والحروب مع ح -ٔ

 عدم الاستمرار المهنً والأسري والعنؾ والجنوح. -ٕ

   الهجرة. -ٖ

وٌلوح أمام الباحث سإالٌ ٌتعلك بالأسباب الدافعة إلى اللامعٌارٌة، وٌمثل حسب رأٌه سبباً ٌمكن أن ٌضُاؾ 

 إلى الأسباب المذكورة هو:

 اللامعٌارٌة؟ما مدى علالة الانحسار السٌاسً والخسارة المومٌة بشٌوع 

إنَّ الذي ٌفرضه الوالع وحمائك التارٌخ أنَّ لهذه الظاهرة لٌست ممٌدة بزمان أو مكان محدودٌن، فهً 

موجودة فً المجتمعات كلها، شرلٌة كانت أو ؼربٌة، وإنَّ الشعراء كانوا صوتها الناطك لأن الشعر كان 

 الوسٌلة الاعلامٌة الأكثر بروزاً وانتشاراً.

ً لعرض الأفكار والممولات والدوافع التً تتبناها معتنمو هذا التوجه والسلون ٌمثل الشعر م ً فسٌحا ٌدانا

الاجتماعً، وٌرى الدكتور علً الزبٌدي أنَّ انتشار هذه الظاهرة أو هذا اللون من الشعر ناتج عن التطور 

ى الكلام عن تجاربهم ، مما أتاح لمرٌدوها  المدرة عل(ٕٔ)السرٌع فً الحٌاة الاجتماعٌة العصر العباسً

 . (ٖٔ)الحسٌة بفعالٌة معرفٌة عمٌمة

ولسنا فً صدد الدفاع عن الشعراء الذٌن سنذكر نماذج لهم ، نراها تحمل سمة اللامعٌارٌة، وإنَّما ؼاٌتنا 

الكشؾ عن هذه الظاهرة الخطٌرة التً تفشَّت فً المجتمع العربً، وكان لها صدى واسع فً ذلن الولت، " 

ات عمٌمة كالمذاهب الدٌنٌة والفكرٌة المختلفة، والتطورات الخطٌرة التً حدثت فً تكوٌن نتٌجة مإثرِّ 

وخلال هذه الظاهرة تسربت ظاهرة اخُرى أكثر خطراً  "  (ٗٔ)المجتمع الإسلامً فً المرن الثانً الهجري 

  . " (٘ٔ)منها الاَّ وهً ظاهرة الزندلة التً "كانت ممترنة بتٌار المجون 

دٍ من النصوص التً سٌذكرها الباحث تهتكاً وانحرافاً عن أعراؾ المجتمع وتمالٌده ، وإن تسلٌط إنّ فً عد

 الضوء علٌها لن ٌخرج عن نطاق البحث العلمً الهادؾ الذي ٌراها عٌنّة بحث ولٌست إنموذجاً إٌجابٌاً.

 وقد قسمت بحثي على اتجاهين:

ً بها تحلل الفرد من كل المٌود الاجتماعٌة، ورفض ونعن الاتجاه الأول )أ(: اللامعيارية الاجتماعية:

ً مبعثراً وعابثاً، وؼٌر  الاعتراؾ بالموانٌن وبالإرادة الإنسانٌة، وعدم التوافك بٌنه وبٌن العالم، فٌصبح كائنا

ً فً أعراؾ ؼٌر  ً إلى البحث عن الانتصار الذاتً، وخرق ما عداه من أعراؾ مؤلوفة، راؼبا مبالٍ، ساعٌا
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ٌإدي كل هذا إلى ظهور " سلون ٌدُرن بوصفه انتهاكاً لما هو ممبول على نطاق واسع من المعاٌٌر مؤلوفة، ل

 " ، وخٌر دلٌل على لولنا، ما لاله الشاعر مصعب الماجن : (ٙٔ)أو المٌم الاجتماعٌة

ًَ فً كَسبِ المَعاصً لرَاؼِبُ  ًَ واحدُ                وَإِنّ ًُّ دٌن  أنَا الماجِنُ اللوطِ

 طُ وَلا أزَنً فمََن كانَ لائطِاً                 فإَنًِّ لَه حَتى المٌِامَةِ صاحِبُ ألَو

 أدٌَنُ بدٌِنِ الشٌَخِ ٌحٌَى بن أكَثمَ                  وَإنًِّ عَن دٌنِ الزُناةِ لنَاكِبُ 

 عازِبُ  وَمِثل لَضٌبِ البانِ فً زيِّ شاطِرٍ                إذِا ما بدَا لِلطّرؾِ فَالعَملُ 

 لَهُ نخَوَةٌ إنِ للُت صِلنً بزَِورَةٍ                تشٌَبُ لهَا ٌا ابِنَ الكِرامِ الذَوائبُِ 

 دَعَوتُ لهَ مِن لوَمِ لوطٍ عِصابَةً             تذَِلَّ لهَُم فً النائِباتِ المَصاعِبُ 

 عٌتَ عَلٌَهِ المَذاهِبُ فَمالَ وَلدَ عَضَّ الزُنارَ بحَِلمِهِ                مَمالةََ مَن أَ 

 (7ٔ)كَرٌمٌ أصَابَتهُ مِن الدَهرِ نبَوَةٌ              وَأيَُّ كَرٌمٍ لمَ تصُِبهُ النَوائبُِ 

ً لمائمة المحظورات التً أشار إلٌها المجتمع بالرفض،  فهذه الأنا المتطاولة المكفهرة الشوهاء تمُثلِّ تجاوزا

 فه عمٌدةً لها أتباع ومرٌدون.لتؤتً بانحراؾ مستحدثٍ وتتبَّناه، بوص

وفً النص ٌبدو الشاعر فً صورة الداعٌة، الذي " فً أول حركة تصدر عنه  ٌرفض مس كٌانه، فهو 

" ، فهذه (8ٔ)ٌناضل من أجل سلامة جزء من كٌنونته، ولا ٌسعى أولاً إلى التوسع بل إلى تؤكٌد الذات

ه الضحلة والمتدنٌة، بعد أن كان الفخر بالذات ٌسمو السلوكٌات التً ٌدعو إلٌها الشاعر، وٌفخر بها و بذات

 إلى مراتب علٌا. 

خلال هذا المفهوم حاول بعض الشعراء أن ٌروجوا لهذا النمط من الخطاب الشعري ، لأجل الاحتواء 

 . (9ٔ)والسٌطرة والاعلان لبث الدعاٌة المتهتكة لنشر التفكن والتهتن فً المجتمع المحافظ

الوراق بالسلون الماجن الخلٌع، إنمّا ٌضع دستوراً للمجون والخلاعة، فٌه بنود وخطوات ولا ٌكتفً عمرو 

محسوبة؛ وهذه الحالة ٌمكن أنْ تشُكل مفصلاً جوهرٌاً مدروساً، تتحمَّك فٌه اللامعٌارٌة، منذراً بؤنّ مؽبة عدم 

 تطبٌمه صٌرورة الإنسان حماراً:

 مَّ تلَطُْ                 فؤَنَْتَ لعَمَْرِي وَالْحِمَارُ سَوَاءُ إذَِا أنَْتَ لمَْ تشَْرَبْ عُمَّارًا وَلَ 

ٌْهِ ؼِطَاءُ   ٌْتاً مِنْ لحَِابٍ وَلمَْ ٌَبتُْ                فرَِاشُنَ أرَْضًا مَا عَلَ  وَلمَْ تمََلْ بَ

 دَ الَْخَصَلِ مِنْنَ وَفَاءُ وَلمَُّ تنَُ بِالشَّطْرَنْجِ عَبْدًا مُماَمِراً                وَفًِ الَنَّرْدِ عِنْ  

اءْ   نُ نوََّ  وَلمََّ تنَُ فًِ لعَِبِ الَنَّوَى مُتمََاحَكاً                  فَتسَْلبُُ مَالاً أوَْ ٌكَُوِّ

امٍ لمَْ ٌصُِبْنَ رَخَاءُ   َّخِذْ كَلْباً وَلوَْسًا وَبنُْدُلاً                     وَبرُْج حَمَّ  وَلمَْ تتَ

ٌْسَ فٌِنَ مِرَاءُ وَلمَْ تدَِ  ٌْشٌ وَلمَْ تلَْكَ لذََّةٌ                     فؤَنَْتَ حِمَارٌ لَ  رْ مَا عَ
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ٌْشِ جَهَلَتِهِ                    فدُونْكَهْ مَا دَامَ فٌِنَ بَمَاءُ    فَإنَِّ أنَْتَ لمَْ تفَْطَنْ لِعَ

باَحِ مَسَاءُ          وَإٌَِّانَ أنَْ تنَْفنََّ مِنْ سُكَّرٍ طَافِحٍ               (ٕٓ)مَسَاإُنَ صُبْحًا وَالصَّ

فالمتؤمل فً هذا النص ٌجده حافلاً بما أسمٌناه بـ)دستور المجون والتهتن(، ٌكشؾ  عن تحلل من كل 

السلوكٌات الاجتماعٌة، ورفضٍ وتمردٍ على المٌم والأعراؾ، فالحٌاة التً أرادها الشاعر بدستوره هذا تعُدُّ  

ً من إجبارِ الآخر نزوة حٌاة ف ً كل إنسان، تتخذ شكل الرفض والكبرٌاء والرؼبة فً إثبات الذات، ونوعا

على الاعتراؾ بها وبحمها فً الوجود، حتى ولو عن طرٌك المخاطرة بالحٌاة فً بعدها المادي، تدفع 

المدرةِ الإنسان إلى خلك ذات جدٌدة لنفسه فً حالة من طموح مثالً ٌختار الخٌار الصعب مع إثبات 

 .(ٕٔ)علٌه

ونجد صرخة الشاعر المدوٌة، وإنْ كانت فً حمٌمتها  دعوة إلى المزٌد من الانؽماس فً درن الرذٌلة، كما 

 فً لوله:

 أٌُّها السائلُِ عنًِّ                لستُ من أهلِ الصَّلاحِ 

 (ٕٕ)أنا إنسانٌ مُرٌبٌ                 أشتهً نٌـ.. المِلاحِ 

 هر ٌــو )م(       مـٌن لفسك ٍ ولراحِ لد لسََمتُ الدَّ 

 (ٖٕ)لا أبُالً من لحََانً                لا أطٌُعُ الدَّهر لاحِ 

وهنا ٌشٌر الشاعر إلى العدوانٌة على بعض المٌم، وهذه العدوانٌة ما هً إلاَّ " ولٌدة اهتٌاج هو فً الوالع رد 

ً بالموة والجبروت والسطوة ع لى العالم الخارجً، ترافمه مشاعر ؼبطة فعل نفسً ٌمنح صاحبه إحساسا

 . "(ٕٗ)ورضا عن الذات لد لا تستند أحٌاناً إلى أساس والعً

ا لوله: )اشتهً( فهو  فهو ٌعترؾ بواسطة )الأنا( أنَّه صاحب فسك وشن، ؼٌر مبالٍ بما ٌمال عنه، وأمَّ

ر رخاوة من ؼٌرها خطاب شعري مضمونه المجاهرة لكسر حواجز الخوؾ وتخطٌها، إلى منطمة أخرى أكث

فً الثمافة العربٌة، فكانت ردَّة فعل إزاء مشاعر العجز والتمصٌر والمهانة، وما توُلده من للك شدٌد فً 

 .(ٕ٘)النفس المرهفة

ولعلَّ مفردة )لا أطٌع الدهر لاحِ( هً دلالة على رفضه لوالع الحكم ، ومعارضة لا تمتلن لوة المواجهة 

لدولة ، خوفاً من التنكٌل والبطش ، فلجؤ الشاعر للتعبٌر عن معاناته والكشؾ الصرٌحة للمائمٌن على شإون ا

 .(ٕٙ)عما ٌكابده، بهذا هذا الأسلوب المتهتن الذي عن طرٌمه ٌكون صوته أصدق تعبٌراً 

فحمٌمة الشاعر برؼم جرأته وتصرٌحه هذا  "  (7ٕ)وفً الولت نفسه " ٌولد آلاماً معنوٌة تهدم التوازن النفسً

إلاّ نتٌجة عذاب " فكل لذةٍ تتذبذب بٌن حالتٌن  حالة الألم لبل أن تدرن، وحالة الملال بعد أن تشبع ما هو 

 . "(8ٕ)وكلتا الحالتٌن عذاب

وهذا ما ٌنطبك على أؼلب شعراء المجون والمتهتكٌن الذٌن حاولوا زرع لٌم وسط المجتمع العربً ، لإثبات 

ً لذاتهم، ونتٌجة هذا  الأمر ٌكون الشاعر ؼٌر مبالٍ بالأعراؾ والتمالٌد، بل تكون دعواته وجودهم وتحمٌما
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" ، وكذلن هً " تدمٌر ٌشكّل انتمام نزوة الحٌاة والوجود (9ٕ)على حد تعبٌر حسٌن عطوان "ؼاٌات هدامة

 ."(ٖٓ)على ما حلّ بها من هدر وموات كٌانً

ؤنَّها إعلان صرٌح ودعوة إلى ترن ما ولم ٌكتؾِ  هإلاء الشعراء بهذا الحد بل نراهم ٌصُرحون بهذه ، وك

 هو نبٌل وعفٌؾ كما فً لول، مطٌع بن إٌاس :

 نعم لنــا نبـٌذٌ       وعنـدنـا حـمّادُ 

 ولـهونـا لـذٌـذٌ       لـم تلـهه العـبادُ 

 إنْ تشتهً فســاداً      فعنـدنـا فـسـادُ 

 أو تشتهً ؼلامًـا        فعنــدنا زٌـادُ 

 (ٖٔ)التواءٌ        عَـناّ ولا بعِـادُ مـا إنْ بـه 

فالنص ٌشٌر إلى طرح بدائل لٌمٌة أخرى، فهو لا تحدُّه حدود ولا تمنعه الضوابط العرفٌة والاجتماعٌة، 

فالشاعر هنا لا ٌرى العالم معمولاً ولا ٌراه منظَّماً، وحٌن ٌمذؾ بمعانٌه الفوضوٌة ، فً وجه المجتمع ، 

ؼبة  فً لذؾ معانً الاحترام بإهانة لإثارته، وإنما لأنهّ ٌحس بشعور على الكآبة، فلٌس ذلن لأنَّه ٌشعر بالر

شعور بؤنَّ الحمٌمة  ٌجب أنْ تمال مهما كلَّؾ الأمر، فهو إنسان استٌمظ على الفوضى، ولم ٌجد سبباً ٌدفعه 

هو ٌرٌد أنْ ٌمُارس حرٌته بكل ، ف  (ٕٖ)إلى الاعتماد بؤنّ الفوضى إٌجابٌة  بالنسبة للحٌاة، بؤنَّها جرثومة الحٌاة

ألوانها، وبهذا ٌرى علماء النفس أنَّ العوالب أو السلوكٌات الجدٌدة التً تظهر فً مجتمع آخر، سببها 

ً جدٌدة متنالضة بشدة مع المٌم التً لد ؼذتهم، فهم ضعٌفو  الهجرة، التً ٌواجه فٌها المهاجرون لٌما

ً ٌسٌر علٌها الآخرون ، أما هم ، وتلن هً ملامح أصحاب الموا(ٖٖ)المعنوٌات هب الكبرى، ٌرسمون طرلا

 . (ٖٗ)فلٌس من ٌرسم طرٌماً سواهم! 

ا دعوته لفعل الاشتهاء وتجرٌب للفعل المبٌح، فهً نوعٌ من الملب السحري للمعادلة الوجودٌة، إذ ٌكون  وأمَّ

ة النزعات، لا ٌكاد هذا السحر فً صالح الإنسان المسحوق، فنحن أمام نفس مضطربة العواطؾ، متنالض

دُها إلا خٌطٌ واهٍ من الشخصٌة المبعثرة  . (ٖ٘)ٌوحِّ

 وكذلن لوله:

نانِ   اخلعْ عِذارَنَ فً الهوى          واشرَبْ مُعتمةَ الدِّ

 وَصِلَ المٌِانَ مُجاهرًا             فالعٌشُ فً وَصلِ المٌِانِ 

نَ ؼٌَرُ مـا            تهوى فـإنَِّ العُ   مرَ فاَنِ لا ٌلُهٌِنّـَ

 (ٖٙ)بـادِرْ بلِذََّتنَِ الزمــا           نَ ودعْ مُشاوفةَ الأمانً

إنَّ هذا الاصرار والإلحاح فً الإعلان عن ارتكاب الفواحش والمعاصً، واندفاع هإلاء الشعراء إلى هذا 

ضوا له من  الأسلوب من العٌش ناتج عن فمدانهم الارتباطات المائمة بٌن الفرد ولبٌلته وأصله، نتٌجة ما تعرَّ
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. مما ٌإول إلى أنَّ (7ٖ)ضاؼط نسمً كان سببه تسلُّط التٌار الاصلاحً مما أدَّى إلى تماطع تام مع هذا التٌار

الشاعر عانى من عمد النمص أو شعور بعدم الانتماء ، فتكون اللامعٌارٌة هً العنصر المخلِّص للانتصار 

كانت فً حمٌمتها متضائلة ، إلاَّ أنَّها فً عمله وللبه تمُثلُِّ أعلى لذاته المسحولة أو إعلاء من لٌمة نفسه، وإنْ 

ه التمٌٌز بٌن الروح  درجات الأساس بالانتصار والنشوة والسعادة، فهو " ٌمٌل إلى التعبٌر عن نفسه، ولا ٌهمُّ

ً وفلسفة فً حٌن إنَّه ٌرفضها  والجسد، أو الإنسان والطبٌعة، ذلن أنَّ مثل هذه الأفكار تنتج تفكٌراً دٌنٌا

 ً "، فشٌوع مثل هذه الممارسات الدخٌلة كما ترى آمال لرامً، بؤنَّها تإدي إلى خلخلة النظام (8ٖ)معا

، وهذا النمط من السلوكٌات الطارئة هو ما أفرزته  (9ٖ)الاجتماعً، ولا سٌما مضمون التنشئة الاجتماعٌة

شًء من الانفصال عن ارتباطاته المبلٌة والأسرٌة الحٌاة الحضرٌة الجدٌدة التً أدَّت إلى أنْ ٌتمتع الفرد ب
(ٗٓ) . 

 كما هو الحال عند أبً الهندي:

ًَّ كُفْرِي       (ٔٗ)أنا الشٌَّخ الخَلٌِعُ فسٌََبِّوُنً             لكُم إسِلامُكُمْ وعَلَ

م الشاعر من كثر الناصحٌن، عبر )الأنا( المتصدعة والمتحدٌة التً تساعد ه على تجاوز ٌشٌر النص إلى تبرُّ

ر من الأمواج الساكنة فً أعماله حتى أصبحت ثورته عاتٌة ً إلى التحرُّ ، وٌحمل النص   (ٕٗ)ذاته، ساعٌا

مفهوما آخر ألا وهو كلمة )الشٌخ( فهذه المفردة تحمل فً دلالتها معانً سامٌة فهً مرتبطة بالولار والدٌن 

د، لد وكذلن بالشٌب والهرم والثبات على المولؾ، ألاَّ أنَّ  الشاعر فً مراوؼة منه وإصراره على التمرُّ

ً آخر من اللامعٌارٌة إلاَّ وهو  وظَّؾ دلالتها إلى الخلاعة متحدٌاً به الجماعة اللائمة ، وكذلن نجد ملمحا

الإلرار بالكفر، والكفر عنده  لٌس إلاَّ صورة من العناد أراد بها إبعاد لائمٌه عنه، حتى أصبح ٌعٌش حالة 

بكل أبعادها فإنَّ ؼربته الحمٌمٌة لم تكن ؼربة مكان أو ؼربة سٌاسٌة، بل هً ؼربة وجودٌة  من الؽربة

 . (ٖٗ)حمٌمٌة تعٌش معه فً كلِّ مكان 

 ) ب (: اللامعيارية الدينية : 

فإذا ما عرفنا أنَّ اللامعٌارٌة تكون نتٌجة اضطراب النظام فً المجتمعات المتحضرة، وفٌها ٌكون المجتمع 

دها مٌرتون بموله: " إنَّ ثمافة المجتمع  تنمسم مجموعتٌن، الأولى ثمافة مشروعة، وتمُثلُِّ ضؽطاً على كما حدَّ 

، وهذا ما   (ٗٗ)أفراد المجتمع، والثانٌة ثمافة ؼٌر مشروعة لا تسمح  بها ثمافة  المجتمع المحلًِّ ولا لوانٌنه 

رٌٌن، من اضطراب فً أحواله العامة، مما دفع حصل فً المجتمع الكوفً إبَّان المرن الثانً والثالث الهج

مة واللهو الفاضح ، ولا أدل على هذا من عناٌة جزء من هذا  الشعراء إلى الانؽماس فً حٌاة اللذائذ المحرَّ

الشعر بالاستخفاؾ بتعالٌم الدٌن وفرائضه كؤنَّهم بهذا ٌرٌدون أنْ ٌسخروا من الذٌن أولفوا حٌاتهم على 

،  (ٙٗ)، وهذا الاضطراب لاد إلى ما ٌعرؾ بالتفكُّن الاجتماعً(٘ٗ)الجة شإون الدٌن الصراع المذهبً ومع

نتٌجة " زٌادة عدد السكان ، وكثرة الثروة، وانتشار الرفاهٌة، ما جعل الناس ٌنحون إلى اللهو واللعب 

 ." (7ٗ)والفساد

الإسلامٌة،  فهذا ٌحٌى  بن زٌاد ولهذا انبرى بعض الشعراء إلى ازدراء المٌم الدٌنٌة والاستهتار بالشعائر 

 الحارثً  المائل:
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 أعاذلُ لٌت البحر خمرٌ ولٌتنً         مدى الدهر حوتٌ ساكنٌ لجُةَ البحرِ 

 فؤضُحً وأمُسً لا أفارق لجةً        أرَُوي بها عظمً وأشفً بها صدري

 (8ٗ)طوال اللٌالً لٌس عنً بناضبٍ       ولا نالصٍ حتَّى أسُاق إلى الحشرِ 

د مساره بؤنَّه إنسان لا ٌعترؾ بكل المٌم المفروضة علٌه، فهو ٌرد على من ٌلومه بخطاب  فالشاعر هنا ٌحُدِّ

التمنًِّ الذي ٌرٌد أنْ ٌكون مُعالراً للخمر مدى الحٌاة ، ولا ٌصحو من سكرته، ٌنطلك فً خطابه برؼبة 

ة فهو ٌرفض لؽة اللوم التً ة ولناعة راسخة، ونفسٌة مُلحَّ تمنعه من ارتكاب الفواحش والتمتع بالملذات،  مُلحَّ

فجاءت أبٌاته تحمل فٌها فجوة انفصال كبٌرة بٌنه وبٌن مجتمعه الرافض لهذه السلوكٌات اللامعٌارٌة، التً 

ٌحاول فٌها الهرب من ذاته، وٌسعى إلى تخدٌر وعٌه، فلا ٌعثر إلاَّ على الخمرة، فهً التً تمٌت حِسَّه بذاته 

، وفً موطن آخر نجده ٌدعو إلى نبذ النسن والعبادة واللجوء إلى المعاصً كما فً (9ٗ) وشعوره الراؼب

 لوله:

 ألول لذي طربٍ ضاحنٍ           إذا ملَّ ذو النسن من نسُكهِ 

 دع الُّنسنَ وٌحنَ لا تبؽِهِ            وعاوِن أخان على فتكهِ 

هِ لا تمع الدهر فً صاحبٍ            وإنْ أكثروا فٌه بل  كِّ  زَّ

 (ٓ٘)ولا تبكٌن على ناسن             وإنْ مات ذو طربٍ فـابْـكِهِ 

ب من أوهامه، وهو ٌعٌش وٌموت والارتبان ٌسربله  فالشاعر ؼارق باللامعٌارٌة، فهو" لا ٌستطٌع التهرُّ
ي الصارخ والازدراء من رجالات الدٌن، هو إفلاس مرّده فً الوالع  ارتماء (ٔ٘) الإنسان فً " ، فهذا التحدِّ

 .  (ٕ٘)المجون بؽٌة الهرب من الفراغ والعزلة  

ً بالاستخفاؾ من فرٌضة الحج ، وٌصنع لنفسه   وفً موطن آخر ٌندفع أبو حكٌمة، وهو المبعثر فكرٌا

 مراسٌم حج خاصة به ، كما فً لوله: 

 كبِ تعسِؾُ وَلمّا رَأٌتُ الحَجّ لدَْ آنَ وَلْتهُُ             وَأبصرْتُ بزُْلَ العٌس بالرَّ 

ٌْثُ المُحبٌّنَ عرّفوا  رَحَلتُ مَعَ العشُّاقِ فً طَلبَِ الهَوى         وَعَرّفتُ من حَ

 وَلدَْ زَعَمُوا أنّ الجِمَارَ فرٌَِضَةٌ          وَتاَرنَ مَفْرُوضِ الجِمَارِ ٌعَُنَّؾُ 

 بعَضٌ مُؽلََّؾُ فهٌؤّتُ تفُاّحًا ثلَاثاً وَأرْبعَاً                  فنمشَ لً بعَضٌ وَ 

ٌْدِي المِلاحِ تلََمَّؾُ  ٌْتهُُ              فظََلتّْ لهَا أ  فممُتُ حٌَِالَ المَصْرِ ثمُّ رَمَ

ًٌ وَمَوْلؾُِ   (ٖ٘)وَإنً لأرْجُو أنْ تمَُبَّلَ حِجّتً           وَمَا ضَمّنً للحَجّ سَعْ

فالشاعر منخرط باللامعٌارٌة فً  فرحلة الشاعر ؼٌر رحلة حج؛ هً رحلة ملإها العشك مع أهل الهوى،

حدودها المصوى ، التً بواسطتها  وظَّؾ فرٌضة الحج ومالها من لدسٌة عند المسلمٌن، إلى رحلة عشك 

وؼرام، فهذه الفكرة التً جاء بها شاعرنا ما هً إلاَّ فكرة ذات طابع جنسً أثارت فً نفسه الملك والذعر فً 
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. فهو كائن ؼٌر مبالً للك متهور، لا شًء (ٗ٘)ى للبه المتعب نفسه المرٌضة ، وما لها من خطورة عل

ن كوامن وجوده الباطن، فلا ٌستشعر أٌة دهشة، أو تعجُّب، أو حماسة ، أو أي إجلال،  ٌلهمه، ولا شًء ٌحُرِّ

 . (٘٘)أصبح ٌنزلك فوق سطوح الأشٌاء دون أنْ ٌفطن إلى خوائه الباطن

ا الثروانً فهو لا ٌمل استهتاراً ع  ن أبو حكٌمة فً سخرٌته بمناسن الحج، وٌدعو بتفضلٌها، كما فً لوله:وأمَّ

 فإنْ أحرموا من ذاتِ عرقٍ وهلَّلوا           فموضعُ إحرامً وإنْ لم ٌكن حرما

 (ٙ٘)من المائمِ السماءِ صٌَّرتُ حجتً               إلى الحٌرة البٌضاء مندفعاً لدما

، هو عدم رسوخ المٌم الدٌنٌة عنده، وبالتالً ٌكون الوازع الدٌنً عنده إنَّ استخفاؾ الشاعر بالشعائر الدٌنٌة

ضعٌفاً، ولم ٌكن الدٌن مرتكزاً فً نفسه كوعً وطالة ومناعة ، وإنَّما هو مجرد فرائض وواجبات وخطوط 

. فخطاب الشاعر لدم "  لنا رإىً وتصورات شاملة عن حركة المجتمعات وفاعلٌتها   (7٘)حُمر وعموبات

فها من الإنسان والدٌن، والسلطة، والمعرفة، وعن الألٌات التً تتحكَّم فً صٌاؼة النظم الفكرٌة وموال

 ."(8٘)والمعرفٌة 

د هذا الشن والملك نابع من انفعال داخلً  ولد وصل بهم الحال إلى التشكٌن وعدم التصدٌك بٌوم المٌامة، ومرَّ

 ند دٌن الجن فً لوله:، كما لمسناه ع  (9٘)ألٌم، ومخٌؾ ٌصعب التخلَّص منه 

بوحَ على صَباَحٍ              ٌلَوُحُ مِنَ السّوالِؾِ والسُّلاؾِ   وباكَرْتُ الصَّ

ٌْنِ مِنْ حَلبَِ الأمانً                أدََرْتهُُما ومِنْ حَلبَِ المِطاؾِ   وعَذْراوَ

 جَةُ الؽِلاؾِ أدََرْنا مِنهما لمََراً وشَمْساً                  وشَمْسُ اّللِّ مُسْرَ 

 خُذِي حَلبََ الحٌاةِ ولا تبٌَعً                رَجاءنِ بالمخافةِ لنَْ تخَافً

ًَ الدُّنٌا ولدَْ نعَِموا بؤخُْرَى              وتسَْوٌؾُ النُّفوسِ مِنَ السَّواؾِ   ه

 فإنْ كَذبوا أمَِنْتَ وإنِْ أصَابوا              فـإنَّ المُبْتلٌَنَ هو المُعَافً

ُّنَ أنَّ للبً                بِتصَْدٌكِ المٌِامَةِ ؼٌرُ صَاؾِ   (ٓٙ)وأصَْدَقُ ما أبَثُ

فالشاعر هنا ٌمر بحالة من عدم التوازن النفسً، بل هً حالة من الانسحاق الذاتً الذي ٌعانً منه، فمد 

ن استطاع أنْ ٌعُبرِّ عن ذاته المفرطة بواسطة شربه للخمرة، التً خلمت له جوًا نفس ، ٌنشؤ من تحرُّ ًً ً ٌا

الدوافع الحٌوٌة فً تسلسلها المنظَّم الذي بدأ به الشاعر بعرض سلسلة مَرَّ بها عن طرٌك عرضه حٌن باكر 

ه بٌوم المٌامة   .(ٔٙ)على شرب الصبوح وصولاً إلى للمه وشكِّ

ا تعٌشه من مرارة وترلب لمعرفة ما سٌكون  . "(ٕٙ)فؤصبحت الخمرة " وسٌلة تذهل النفس عمَّ

أ على المٌم الإسلامٌة، وأعلن رفضه الصارخ لها، فً معرض حدٌثه  ولد بلػ به الاستهتار ألصاه، حٌن تجرَّ

 عن الخمرة، حٌنئذ ظهرت اللامعٌارٌة بحدودها المصوى، كما جاء فً لوله:

 خَلِّ بٌَنً وبٌنَ حُبِّ المُدامِ                واعْفِنً مِنْ مَسَائلِِ ابنِ سَلامَِ 
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ٌامِ أنَا مَ  ٌامِ ولد حـا          )م(     نَ على المسلمٌنَ شَهْرُ الصِّ  الً وللصِّ

 تاركاً للجِهادِ والحَجِّ والعمُْــ   )م(      ـرَةِ والحِلِّ راؼباً فً الحَرامِ 

 واسْمِنً ٌا أخََا المدامةِ كَؤسْاً             مننَ مَمْزوجَةً بماءِ الؽمَامِ 

 ومُجُونٍ               رالِصاً فً الصَّلاةِ خَلْؾَ الإمَامِ والِفاً بٌنَ فَتكَْةٍ 

ٌْرَ طَعامِ   أنا لا أطَْلبُُ الحلالَ لأنًَِّ             لدَْ وَجَدْتُ الحرامَ خَ

طْلِ عنْ كُلِّ حَكٍّ         فلهذا الشٌّطانُ ٌرَْعى ذِمامً   (ٖٙ)لدَْ ؼَنٌنا بالرَّ

والتمرد والانخراط فً اللامعٌارٌة، برفضه الصٌام والحج فالشاعر هنا ٌمُثل أعلى درجات الرفض 

والجهاد، مع الإصرار بالرؼبة فً الحرام، فهذا السلون ما هو الاَّ صراع نفسً ألمّ بشاعرنا بٌن الممدس 

ً نفسٌاً، ٌتبعه إرهاق ج ً فً الصَّلاةِ خَلْؾَ الإمَامِ(، لا ٌمُثل " إلاَّ علاجا ا لوله:)رالصِا سدي والمدنس، وأمَّ

ول لدمٌه حجراً من فرط رنٌنهما على الأرض " ، وهذه العملٌة على الرؼم من دناءتها (ٗٙ)ٌسٌُطر علٌه، وٌحُِّ

" فهذا (٘ٙ)لارتباطها بالممدس الدٌنً، ولكَّنها فً الولت نفسه " حمته مدّةً من الملك، ولكن الخلاص ؼٌر تام

سٌة واضطراب مدفون فً الأعماق جعلته إنساناً لا الإلبال والهٌام فً حُبِّ الملذات هو تعبٌر عن هموم نف

ً على الٌؤس من لوم  ً لوٌاً، وكذلن كانت باعثا ح بها تصرٌحا ً لم ٌستطع أنْ ٌخفً مشاعره بل صرَّ معٌارٌا

اللائمٌن والتً خلالها جعل الشٌطان هو الراعً له، بل هو الناصح والمخلِّص له. فهذا التحدِّي من لبل 

ردود فعل لموالؾ أخرى ألمَّت به. فلم ٌستطع إلاَّ أن ٌكتشؾ لتوتره وانفعاله أسباباً  الشاعر ما هً إلاّ 

إنسانٌة مصدرها الموى الاجتماعٌة المتنالضة والمتصارعة، وهو لا ٌستطٌع فً هذه الحالة أنْ ٌرد أسباب 

   . (ٙٙ)الأحداث التً تمع له أو لؽٌره إلى لدر ؼامض ٌصب المصائب على فرٌك من البشر 

 والحال مختلؾ عند أبً الهندي المائل :

 اجعلَوا إنِْ مِتُّ ٌَوماً كَفنًَ                   وَرَقَ الكَرْمِ وَلَبري مَعْصَرَهْ 

 وادفِنونً وَادفِنوا الرّاحَ مَعً                وَاجعلَوُا الألداحَ حَولَ المَمبرَهْ 

 (7ٙ)بعَدَ شُربِ الرّاحِ حُسنَ المَؽفِرهْ      إِنَّنً أرَجو مِنَ اَللِّ ؼَداً               

فالشاعر هنا ٌحاول استبدال أو بالمعنى الأدق ٌسعى إلى للب المفاهٌم الدٌنٌة، والتً تكمن فً استبدال الكفن 

إلى ورق الكرم والمبر إلى معصر خمر، فعملٌة الاستبدال ماهً إلاَّ مراوؼة وحالة صراع ٌعٌشها الشاعر، 

نفس ومٌولها، بل هً مجرد حشد من الرؼبات واللذات الجسدٌة ، فاللذة هً ؼاٌة الانسانٌة بٌن رؼبات ال

  .(8ٙ)باعتماده

وٌستمرُّ الشاعر فً للب الدلالات بواسطة مراسٌم الدفن فالمعلوم أنَّ الانسان فً الموروث الدٌنً، لا ٌؤخذ 

ا هو فشدَّة حُبِّه للخمرة ٌرٌدها أنْ  تدفن معه، مع إلراره بحتمٌة الموت والمؽفرة التً  معه شًء إلاّ عمله، وأمَّ

ٌإمن بها ، إلاَّ أنَّها تؤتً بعد شربه للرّاح ، فهنا ٌنخرط الشاعر فً اللامعٌارٌة التً وظفها بؤدق صورها، 
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لذي فلذَّة الخمرة عنده جاءت " ولٌدة حاجة مفتمدة مثل لذَّة الشبع الذي لا ٌؤتً إلاّ بعد جوع، ولذَّة الارتواء ا

ه هذا ٌمول :(9ٙ)لا ٌؤتً إلاّ  بعد عطش  " ، ولم ٌكتؾِ بهذا بل نراه فً نص آخر مشابه لنصِّ

 إذِا حانتَ وَفاتً فادفنِوُنً               بكَِرمٍ واجِعلَوا زِلاًّ وِسادي

وإِبرٌماً إلِى جَنْبً وَطاساً                ترُوّي هامَتً وَتكَُونُ زادي 
(7ٓ) 

)إنْ مِتُّ ( فً النص السابك تعنً بصورتها الانسانٌة افتراضًا لحدوث الموت، فهنا أراد ) إذا  فإذا كانت أداة

حانت( دلالة التراب لدنو أجله، فالشاعر معترفاً بالموت مولناً به، ولكن إصراره العجٌب فً النص فً للب 

فً خضم هذا الكون، فهو ٌسؤم  المُسلَّمات؛ فالموت عنده حٌاة ملإها شرب الخمرة، فالشاعر فً حالة ضٌاع

من الحٌاة، ولذلن نجده ساعٌاً إلى الهروب إلى عالم آخر لا ٌجده إلاَّ فً الأحلام أو فً مدن خٌالٌة 

 (7ٕ)، وبالتالً خلمت منه، اختلالاً فً التوازن الوجودي، وأصبحت الحٌاة صعبة الاحتمال علٌه  (7ٔ))ٌوتوبٌا(

 . (7ٖ)ق على الذات نتٌجة الظروؾ الاجتماعٌة والمٌود التً عانى منها. فنصَّه ٌمُثلُِّ حالة من الانؽلا

 الاتجاه الثاني:  اللامعيارية الهادفة :

وفً تارٌخنا الأدبً شواهد ٌمكن أن تكون نماذج  للامعٌارٌة الهادفة الرصٌنة ، التً لا تتماطع والبناء 

المعارضة أو الرافضة لنظام الحكم السائد،  الأخلالً للمجتمع العربً المسلم ، تلن هً الحركات السٌاسٌة

ً مضاداً رافضاً، ٌهدؾ إلى زعزعة شرعٌة النظام الحاكم ، والتً كان لها جمهورها  التً تبنت خطابا

 وفكرها وتؤرٌخها.

ٌعُد خطاب هذه الحركات من وجهة نظر السلطة الحاكمة خروجاً عن مبادئها وتهدٌداً لأمنها واستمرارها، 

ة نظر المثمؾ الباحث مشهد ثمافً مضاد ، ٌستحك الرصد والدرس، إذ ٌشُكل ثمافة  ضدٌة ولكنه من وجه

 تنافس استبداد الذات النخبوٌة.

تتجلى فً هذا الخطاب أصوات شعرٌة ممتدرة ؛ خاضت فً كثٌر من مجالات المول ، فهنان شعراء 

وبٌٌن، وكل هإلاء أفصح وعٌهم الخوارج وشعراء الزبٌرٌٌن وشعراء الشٌعة والصعالٌن والموالً والشع

عن موالؾ ذاتٌة فٌها لدر من المخالفة للتصورات النسمٌة المهٌمنة، وهً خطابات شعرٌة كانت على لدر 

 من الشكوى والتذمر والرفض.

سعى الخطاب المضاد إلى ترسٌخ سٌاسة التعبئة الجماهٌرٌة فً مشاعر مؽرلة باللوعة والحزن والتحرٌض 

الشاعر الخارجً معاذ بن جوٌن ٌدعو أصحابه من داخل السجن إلى أن ٌتحولوا من دٌار ، ف (7ٗ)على الثورة

 الجاهلٌن ، وإلى لتالهم، لائلاً:

لاَ  ِ أنَْ ٌتَرََحَّ  ألَا أٌَُّهَا الشَّارُونَ لدَْ حَانَ لامْرِئٍ             شَرَى نَفْسَهُ لِِلَّّ

 وَكُلُّ امْرِئٍ مِنْكُمْ ٌصَُادُ لٌِمُْتلَاَ            ألَمَْتمُْ بدَِارِ الْخَاطِئٌِنَ جَهَالَةً      

 فشَُدُّوا عَلىَ الْموَْمِ الْعدَُاةِ فَإنَِّمَا                ألََامَتكُْمُ لِلذَّبْحِ رَأٌْاً مُضَلِّلاَ 

 وَأعَْدَلاَ  ألَاَ فَالْصِدُوا ٌاَ لوَْمِ لِلْؽَاٌةَِ الَّتًِ                إذَِا ذكُِرَتْ كَانتَْ أبَرََّ 
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ٌْرَ أعَْزَلاَ  ٌْرَى دَارِعًا ؼَ ٌْتنًَِ فٌِكُمْ عَلَى ظَهْرِ سَابحٍِ              شَدٌِدِ الْمصَُ  فٌََا لَ

لاَ  كُمْ                    فٌَسَْمٌِنًِ كَؤسَْ الْمَنٌَِّةِ أوََّ ٌْتنًَِ فٌِكُمُ الْعَادِي عَدُوَّ  وَ ٌَا لَ

ًَّ أنَْ تخَُافوُ دْ فًِ الْمُحِلٌِّنَ مُنْصُلاَ ٌعَِزُّ عَلِ ا أجَُرِّ  ا وَتطُْرَدُوا                  وَلمََّ

قْ جَمْعهَُمْ كُلُّ مَاجِدٍ                إذَِا للُْتَ لدَْ وَلَّى وَأدَْبرََ ألَْبلَاَ  ا ٌفُرَِّ  وَلمََّ

بْرَ فًِ ٌْؾِ فًِ حَمَسِ الْوَؼَى      ٌرََى الصَّ  بعَْضِ الْمُوَاطِنِ أمَْثلَاَ  مُشٌِحًا بنَِصْلِ السَّ

ًَّ أنَْ تصَُابوُا وَتنُْمصَُوا              وَأصَْبحََ ذَا بثٍَّ أسٌَِرًا مُكَبَّلاَ   وَعَزَّ عَلَ

ٌْنِ لسَْطَلاَ  ٌْنَ الْفرٌَِمَ  وَلوَْ أنََّنًِ فٌِكُمْ وَلدَْ لصََدُوا لكَُمْ               أثَرَْتُ إذِاً بَ

 (7٘)لدَْ فلَلَْتُ وَؼَارَةٍ                  شَهِدْتُ وَلرِْنٍ لدَْ ترََكْتُ مُجَدَّلاَ فٌََا رُبَّ جَمْعٍ 

والأبٌات محورها  تمُثل السردٌات الكبرى لأفكار الخوارج ، إذ إن فكرهم كان ٌرتكز على اللامعٌارٌة 

ود الإنسانً، وأن هذه الهادفة الذي كان ٌعٌشه الخارجً، فهو ٌرى الإلبال على الموت صورة مثالٌة للخل

 الحٌاة لا ٌمكن أن تكون وجوداً إلا بالمواجهة الحمٌمٌة والعنٌفة للنظام المهٌمن.

 وللكمٌت بن زٌد لصٌدة ٌنتمد فٌها النظام المائم آنذان ٌدعو للنهوض ضده، إذ ٌمول:

 مبلُِ ألا هَل عَمِّ فً رَأٌه مُتؤَمِلُ              وَهَل مُدبرٌِ بعَدَ الِإسَاءَةِ مُ 

لُ   وهَل أمةٌ مُستٌمظونَ لرشدِهِم             فٌكشِؾُ عنه النَّعسَةَ المتزَُمِّ

 فَمدَ طَالَ هذا النَّومُ واستخَرَج الكَرَى    مَسَاوٌهَم لو أنَّ ذا المٌَلِ ٌعَدِلُ 

لُ   وَعَطَّلت الأحكامُ حتى كؤنَّنا           على مِلَّةٍ ؼٌرِ التً نتَنَحََّ

 ٌٌنَ الهُدَاةِ كَلامَُنا               وأفعالَ أهلش الجاهلٌَّةِ نفَعلَُ كلامُ النَّبِ 

 رَضٌِناَ بدُنٌا لا نرٌُِدُ فرَِالهَا                على أنَّناَ فٌها نمَُوتُ وَنمُتلَُ 

 وَنحَنُ بها المُستمَسِكونَ كؤنَّها            لنا جُنَّةٌ مما نخََاؾُ وَمَعمِلُ 

 (7ٙ)الحٌَاةِ وطُولِها           ٌجَُدُّ بنِا فً كلِّ ٌوَمٍ وَنهزِل  أرَانَا على حُبِّ 

ٌنادي الشاعر" الناس للنهوض ضد الحكم الأموي وٌحثهم على الاستٌماظ من ؼفلتهم، والاعتراض على ما 

تموم به السلطة من أفعال فً حك الرعٌة، والانتفاض فً مواجهة الظلم الوالع علٌهم؛ نتٌجة لسٌطرة 

وٌٌن على ممالٌد الحكم حسب تصوراته، ولاسٌما وإنَّ الأمة لادرة على دفع ثمن هذه المٌمة مهما كان الأم

" ، وفً بطون كتب الأدب وتارٌخه كم هائل من هذه (77)باهضًا، إذ لا ٌمكن لها أن تهتز وأن تضعؾ لواها 

علٌها وطمسها، ولكنها فً الحمٌمة النصوص الرافضة، التً تمثل أصواتاً  حاول إعلام النظام الحاكم التعتٌم 

شواهد على الوعً الجماهٌري المتطلع إلى آفاق من الحكم والمٌادة أكثر عدلاً وإنسانٌة بحسب تصور 

 دعاته.
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 الخاتمة:

لنا فً بحثنا إلى التفرٌك بٌن مفهوم اللامعٌارٌة بوصفها خروجاً على لٌم العدل الإنسانً بكل أشكالها  توصَّ

صفة متجذَّرة عند الشعراء العابثٌن، بٌنما التمرد هو الخروج على المٌم وإنْ كانت عادلة، ولد وألوانها، وهً 

د هو تفاصٌلها.  ٌطالب المتمرد المجتمع بترسٌخ المٌم الإنسانٌة التً ٌحُدِّ

وكذلن أوضحنا الفرق بٌن مفهوم الاؼتراب النفسً والمجتمعً الذي تكون فٌه الجوانب النفسٌة طاؼٌة علٌه 

أكثر من اللامعٌارٌة التً هً حالة اجتماعٌة أو مرض اجتماعً ٌصٌب فئة أو مجموعة من الأفراد 

 ٌنتهجون هذا النهج، ظهرت بشكل لافت فً المرنٌن الثانً والثالث الهجرٌٌن. 

ختلاط إنَّ مجمل الشعراء العابثٌن كانوا من سُكان المدن، وهذا ما ٌمٌُزِّهم عن شعراء البادٌة، وذلن بسبب الا

 الناتج عن التلالح الحضاري والتداخل بٌن الأجناس المختلفة. 

إنَّ هذا البحث ٌكشؾ عن احتفاء هإلاء الشعراء بحب الظهور. ذلن بسبب شعورهم بالعٌش تحت الضؽوط 

 الاجتماعٌة مما ٌجعلهم فً حمل المهمشٌن.

نمطة الانطلاق عند الشعراء العابثٌن، إذ لمد كشؾ البعُد الاجتماعً بمراءته الدلٌمة أنَّ صفة الانحلال هً  

 حاولوا تسخٌرها وفماً لأمزجتهم الاجتماعٌة والسٌاسٌة.

مثلت اللامعٌارٌة الهادفة  فً العصر الأموي شواهد على الوعً الجماهٌري المتطلع إلى آفاق من الحكم 

 والمٌادة أكثر عدلاً وإنسانٌة بحسب تصور دعاته.
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